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Trwamy przy rodzinie

W ramach gtebszego zrozumienia naszej pracy =z parami niesakramentalnymi
zamieszczamy referat O. Dariusza Kowalczyka SJ, ktory jest dziekanem Wydziatu Teologii na
Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Referat ten zostat wygtoszony na Zebraniu
Plenarnym Konferencji Episkopatu Polski w dniu 11 marca 2015 r. Wypowiedz ta porzadkuje od
strony teologicznej wiele spraw zwigzanych z dyskusjg o mozliwosci dopuszczenia do Komunii
Swietej os6b rozwiedzionych zyjgcych w zwigzkach niesakramentalnych oraz wyjasnia petnigj
sprawe przyjmowania Komunii duchowej.

* * % % * * *

Prof. O. Dariusz Kowalczyk SJ
Uniwersytet Gregorianski

Niewidzialna faska, widzialny znak sakramentalny w kontekscie dyskusji o
mozliwosci dopuszczenia do Komunii swietej oséb rozwiedzionych zyjagcych
w zwigzkach niesakramentalnych. Komunia duchowa.

Referat wygtoszony na Zebraniu Plenarnym Konferencji Episkopatu Polski, 11-12 marca 2015 r.

Czesto przytaczane sg stowa Jana XXIIl z jego przemdwienia inaugurujgcego Sobor, ze
czym innym jest istota niezmiennej wiary chrzescijanskiej, a czym innym ro6zne sposoby jej
wyrazania. Rzeczywiscie, mozemy przesledzié, jak w ciggu 2 tys. lat zmieniato sie wyrazanie i
praktyczne przezywanie réznych aspektéw wiary. Jednym z wyrazistych przyktadéw jest tutaj na
przyktad niezmienna wiara Kosciota, ze otrzymat od Chrystusa moc odpuszczania grzechéw i
bardzo rézne sposoby petnienia tej wtadzy. | tak to, co dzisiaj wydaje sie oczywiste, czyli zachety
do czestej spowiedzi Swietej, bytyby dla sw. Augustyna zupetnie niezrozumiate, jesli nie po prostu
gorszgce. Rozumienie relacji pomiedzy niewidzialng taskg a znakiem sakramentalnym
ewoluowato znaczgco na przestrzeni, choc istota pozostawata ta sama.

To napiecie pomiedzy niezmiennymi prawdami, a réznymi sposobami ich wyrazania i
przezywania mozemy wyprowadzi¢ ze stow samego Jezusa: ,Jeszcze wiele mam wam do
powiedzenia, ale teraz [jeszcze] znie$¢ nie mozecie. Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy,
doprowadzi was do catej prawdy” (J 16,12-13). A zatem Duch prowadzi Chrystusowy Kosciot
przez wieki pozwalajgc adaptowaé do nowych sytuacji i gtebiej rozumie¢ to, co zostato dane
Kosciotowi w stowach i osobie Jezusa.

W soborowym Dekrecie o ekumenizmie (nr 6) czytamy: ,Do pielgrzymujgcego Kosciota
kieruje Chrystus wotanie o nieustanng reforme, ktérej Koscidt, rozpatrywany jako ziemska i ludzka
instytucja, wcigz potrzebuje”. Ecclesia semper reformanda, Kosciét zawsze reformujgcy sie. Tyle,
ze mozna zmieniaé sie — pod wptywem Ducha Swietego — ku dobremu, ale mozna tez by¢ pod
wptywem zupetnie innego ducha i przeprowadza¢ reformy fatszywe. Joseph Ratzinger stwierdzit,
ze ,jeszcze podczas trwania posiedzeh Soboru, a potem, krok po kroku coraz bardziej w kolejnych
latach, [na autentyczne nauczanie Soboru, wyrazone w dokumentach soborowych] natozyt sie
rzekomy (samozwanczy) «Duch soboru», ktéry w rzeczywistosci jest soborowym «antyduchemy.
Jednym z dogmatéw tego «antyducha» bytaby teza, ze wszystko to, co jest nowoscig (albo za
takie uwazane) jest lepsze od tego, co byto lub co jest”.



1. Postawienie pytan

Dyskusja o mozliwosci dopuszczenia do Komunii $wietej oséb zyjgcych w zwigzkach
niesakramentalnych wpisuje sie w zarysowany powyzej kontekst. Pierwsze pytanie, jakie
powinnismy sobie postawi¢ brzmi: Czy Kosciét ma wiadze, aby osobom rozwiedzionym
zyjacym i wspolzyjacym w niesakramentalnych zwigzkach udzielaé sakramentalnego
rozgrzeszenia i Komunii swietej? Czy kwestia Komunii dla tych oséb znajduje sie na poziomie
zblizonym do kwestii obowigzkowego celibatu ksiezy, czy tez raczej na poziomie np. kwestii
udzielania swiecen kobietom. Jan Pawet Il stwierdzit w ,,Ordinatio sacerdotalis”, ze ,Ko$ciot nie ma
zadnej wtadzy udzielania swiecenh kaptanskich kobietom oraz ze orzeczenie to powinno byc¢ przez
wszystkich wiernych Kos$ciota uznane za ostateczne” (nr 4). Jeden z argumentéw za takim
postawieniem sprawy dotyczy wymowy znaku. Prezbiter mezczyzna jest znakiem jedynego
Kaptana, Oblubienca-Chrystusa, ktory bierze swg Oblubienice-Koscidt. Pte¢ jako znak w ekonomii
zbawczej nie jest bez znaczenia, szczegolnie dzis w kontekscie ideologii gender.

Jesli na pytanie o Komunie dla oséb rozwiedzionych, zyjagcych w nowych zwigzkach
odpowiemy, ze zmiana przez Kosciot dotychczasowej doktryny i praktyki jest mozliwa, to wtedy
mozna postawi¢ drugie pytanie: Czy z pastoralnego punktu widzenia nowa, proponowana
praktyka sakramentalna bytaby czyms pozytecznym, budujagcym Kosciol, czy tez nie?
Wszak z faktu, ze co$ z doktrynalnego punktu widzenia byloby mozliwe, nie wynika, ze bytoby
dobre dla Kosciofa z duszpasterskiego punktu widzenia.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze niekiedy zaczyna sie dyskusje na temat Komunii dla
rozwodnikow od razu od drugiego pytania, tak jakby pierwszego pytania po prostu nie byto. W
Relacji Synodu czytamy: ,Zastanawiano sie rowniez nad mozliwoscig dostepu rozwiedzionych,
ktorzy ponownie zawarli zwigzki matzenskie, do sakramentéw Pokuty i Eucharystii. Rézni ojcowie
synodalni opowiadali sie za utrzymaniem obecnej dyscypliny na mocy konstytutywnej wiezi
miedzy udziatem w Eucharystii a komunig z Kosciotem ijego nauczaniem o nierozerwalnym
matzenstwie. Inni opowiadali sie za nie uogolnianym przyjeciem do stotu eucharystycznego
w pewnych szczegdlnych sytuacjach ipod $cisle okreSlonymi warunkami...” (n. 52). Za tym
tekstem byto 104 ojcow, a przeciwko 74. Prosze zauwazyC, ze mowa jest o utrzymaniu lub nie
obecnej dyscypliny. Ale czy to tylko o dyscypline chodzi?

2. Argument doktrynalny i duszpasterski

W adhortacji ,Familiaris consortio” czytamy: ,Kosciét [...] na nowo potwierdza swojg
praktyke, opartg na PiSmie Swietym, niedopuszczania do komunii eucharystycznej
rozwiedzionych, ktérzy zawarli ponowny zwigzek matzenski. Nie mogg by¢ dopuszczeni do
komunii swietej od chwili, gdy ich stan i sposdéb zycia obiektywnie zaprzeczajg tej wiezi
mitosci miedzy Chrystusem i Kosciolem, ktérg wyraza i urzeczywistnia Eucharystia. Jest
poza tym inny szczegolny motyw duszpasterski: dopuszczenie ich do Eucharystii
wprowadzatoby wiernych w bitad lub powodowaloby zamet co do nauki Kosciola o
nierozerwalnosci matzenstwa” (FC, 84).

Mowa jest tu o ,potwierdzeniu praktyki”’, ale nie chodzi jedynie o praktyke w sensie
zmiennej dyscypliny, gdyz czytamy w tym samym punkcie, ze ,postepujgc w ten sposob, Kosciot
wyznaje swojg wiernos¢ Chrystusowi i Jego prawdzie”. Bylaby to zatem kwestia wiernosci
Chrystusowi, a nie tylko dyscypliny koscielnej.

Mamy tu dwa argumenty: doktrynalny oraz duszpasterski (niebezpieczenstwo zametu w
sprawie nierozerwalnosci matzenstwa). Obydwa dotyczg znaku sakramentalnego, ktéry ma
znaczenie teologiczne, antropologiczne i wychowawcze.

Argument doktrynalny mozemy rozpatrywa¢ w dwoch perspektywach: perspektywa
grzechu, ktory stoi w sprzecznosci z Komunig sakramentalng (rozumiang zaréwno jako znak
sakramentalny, jak i taska), oraz perspektywa relacji pomiedzy znaczeniami poszczegdlnych
sakramentow.

2.1 Zwiazki niesakramentalne a upor w grzechu ciezkim
Kodeks Prawa Kanonicznego. kan. 916 stwierdza m.in., ze ,do Komunii swietej nie nalezy
dopuszczac [...] os6b trwajgcych z uporem w grzechu ciezkim”. Czym jest jednak grzech ciezki?
W adhortacji apostolskiej ,Reconciliatio et penitentia” czytamy, ze ,grzech ciezki utozsamia sie w



praktyce, w nauce i dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota z grzechem S$miertelnym” (nr 17), a
nastepnie, ze ,grzechem Smiertelnym jest ten, ktory dotyczy materii powaznej i ktory nadto zostat
popetniony z petng Swiadomoscig i catkowitg zgodg” (nr 17). Mamy tutaj zatem 3 elementy
konstytutywne (jeden obiektywny i dwa subiektywne) grzechu ciezkiego, a brak jednego z nich
oznacza, ze nie mozna w sensie wtasciwym mowic o grzechu ciezkim (Smiertelnym).

W tym kontekscie nasuwa sie pytanie: Czy osoby rozwiedzione zyjgce w nowych, cywilnych
zwigzkach, sg z definicji w stanie grzechu ciezkiego? W takiej sytuacji mamy zapewne do
czynienia z materig powazng (ciezkg), ale czy mozna w kazdym przypadku méwi¢ o petnej
Swiadomosci? A jesli nawet tak, to czy mozna moéwi¢ o catkowitej zgodzie, dobrowolnosci w
sytuacji, w ktorej odbudowa matzenstwa jest niemozliwa, a nowy zwigzek niesie ze sobg
odpowiedzialnos¢ za dzieci i cywilnego matzonka? Wydaje sie, ze klasyczna zasada moralna:
ultra posse nemo tenetur, pozwala powiedzie¢, ze nie brakuje przypadkdéw, w ktérych postawa
os6b ro%wiedzionych zyjacych w nowych zwigzkach nie jest trwaniem ,z uporem w grzechu
ciezkim”-.

Rowniez Jan Pawet Il w adhortacji o rodzinie wskazuje na subiektywny, ale istotny wymiar
pozycia w zwigzkach niesakramentalnych: ,Sg wreszcie tacy, ktérzy zawarli nowy zwigzek ze
wzgledu na wychowanie dzieci, czesto w sumieniu subiektywnie pewni, Zze poprzednie
matzenstwo, zniszczone w sposob nieodwracalny, nigdy nie byto wazne” (FC, 84). W jednym z
dokumentow Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych méwi sie co prawda o grzechu ciezkim w
odniesieniu do 0s6b rozwiedzionych zyjacych w nowych zwiazkach?, ale — jak to zauwazyt Dionigi
Tettamanzi — chodzi tu o wskazanie materii ciezkiej, a nie sytuacji, w ktorej na pewno sg spetnione
wszystkie trzy warunki grzechu ciezkiego®.

Zauwazmy ponadto, ze jesli Kosciét zacheca osoby rozwiedzione do uczestniczenia w
zyciu Kosciota, w tym do Komunii duchowej, to tym samym w pewnym stopniu przyznaje, ze takie
osoby nie sg z definicji w grzechu ciezkim. Podsumowujgc mozna by postawi¢ teze, Zze osoby
rozwiedzione wspotzyjgce w nowych zwigzkach nie muszg byc ipso facto osobami bedgcymi w
stanie grzechu ciezkiego. Btedem zatem bytoby dokonywanie legalistyczno-moralistycznej
obiektywizacji ich stanu przed Bogiem jako grzechu ciezkiego. Ergo, argument z grzechu
ciezkiego nie bytby wystarczajgcy, aby nie dopuszczaé takich osob do Komunii. Z tego jednak nie
wynika, ze mozna, w imie np. swoiscie rozumianego mitosierdzia, dokonywac¢ subiektywizacji
sytuacji rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigzkach.

2.2 Sakrament: znak paschalny czy pomoc w drodze?

W argumencie doktrynalnym kwestii dopuszczania do Komunii perspektywg fundamentalng
jest sens znaku sakramentalnego. Jezus wskazat na nauczanie Ksiegi Rodzaju o mezu i Zzonie
jako jednym ciele i stwierdzit jasno: ,Co Bog ztgczyt, niech czlowiek nie rozdziela” ( Mt 19,6).
Jednoczes$nie, zagadniety przez ucznidw, przyznat, ze Prawo Mojzeszowe czynito tu pewne
ustepstwa ze wzgledu na zatwardziatos¢ serc ludzkich. Zaraz jednak dodat, ze od poczatku tak
nie byto i w Nowym Prawie tak by¢ nie moze. Cho¢ jak wiemy, ludzie dalej miewajg zatwardziate
serca. Czy Jezus jest w tym przypadku rygorystg nieczutym na ludzkg stabos¢, ktérej nalezatoby
wyjs¢ naprzeciw? Oczywiscie, ze nie. Tym niemniej Jezus mowi jasno o cudzotdstwie. Stowo
,cudzotostwo” odnosimy od razu do sytuacji grzechu ciezkiego, ale by¢ moze w kontekscie
naszego tematu wazniejszg perspektywg jest perspektywa znaku sakramentalnego. Kto$§ moze
nie znajdowa¢ sie w stanie grzechu ciezkiego, tym niemniej w perspektywie znaku
sakramentalnego obiektywnie to jest cudzotéstwo.

W Liscie do Efezjan 5,21-33 zwigzek matzenski meza i zony przedstawiony jest jako znak
zwigzku miedzy Chrystusem a Kosciotem, to znaczy m.in. wiernosci, ktorej Chrystus Oblubieniec
dochowuje nawet jesli Oblubienica okazuje sie by¢ niewierna. Osoba rozwiedziona moze
Swiadczy¢ o Chrystusie Oblubiencu podejmujgc swiadomie ofiare niewigzania sie z nikim w
sposbb zarezerwowany dla matzonkow. Kiedy kto$ na skutek swoich wyboréw wchodzi w sytuacje

! Por. A. Fumagalli, Il tesoro e la creta. La sfida sul matrimonio dei cristiani, Brescia 2014, 141-
142; G. Muraro, I divorziati risposati nella comunita cristiana, Cinisello Balsamo (Mi) 1994, 99.
> Papieska Rada ds. Tekstéw Prawnych, Deklaracja The Code 2a, in EV 19, 968.

% D. Tettamanzi, /l Signore € vicino a chi ha il cuore ferito, Milano 2008, 16.



nowego matzenstwa cywilnego, to bez wzgledu na motywy, jakie nig kieruja, zaprzecza
obiektywnie znakowi wiernosci, ktérej Chrystus dochowuje swojemu Kosciotowi.

Kosciot nie pozostawia takich osob, nie wyklucza ich, ale pomaga uznac, ze — jak to wyrazit
Benedykt XVI w ksigzce ,Swiatto$é $wiata” — ,Nie sprostatem co prawda wymaganiom moje;j
wiary, ale nie przestaje by¢ chrzescijaninem, nie przestaje by¢ chrzescijaninem, nie przestaje by¢
kochany przez Chrystusa i tym bardziej pozostaje w KosSciele, poniewaz tym bardziej bede w
Chrystusie znajdowat oparcie™. To znajdowanie oparcia musi by¢ jednak oparte na prawdzie na
temat sytuacji, w ktorej cztowiek obiektywnie sie znajduje. Owa prawda wymaga m.in. szacunku
dla znaczenia, jakie z woli Chrystusa majg sakramenty.

Gdyby osoba rozwiedziona zyjagca w nowym zwigzku przystepowata do Komunii Swietej, to
mielibySmy duzy zgrzyt, zamieszanie, co do sensu znakéw sakramentalnych. Obiektywnie
istniejgca niewiernosc, ktora nabrata trwatego charakteru, stoi bowiem w sprzecznosci z relacjg
Chrystus — Koscidt, z wiernoscig Chrystusa, objawiong w misterium paschalnym, ktéra przejawia
sie zarébwno w Eucharystii, jak i w sakramencie matzenstwa, i w innych sakramentach.

Mieli zatem racje ci ojcowie synodalni, ktorzy moéwili o ,konstytutywnej wiezi miedzy
udziatem w Eucharystii a komunig z Kosciotem i jego nauczaniem o nierozerwalnym matzenstwie”
(Relacja Synodu, 52). Doprecyzowatbym jednak, iz to nie znaczy, ze osoby rozwiedzione zyjgce w
nowych zwigzkach nie mogg by¢ w ogdle w komunii z Bogiem i z Kosciotem. Nie mogg by¢ w
komunii wyrazajgcej sie i umacniajgcej poprzez Komunie sakramentalng. A to z tego powodu, ze
zachodzi scisty zwigzek miedzy elementami niewidzialnymi i widzialnymi komunii sakramentalno-
eklezjalnej°. Co do niewidzialnej taski dziatajgcej w ludziach nie mogacych przystepowaé do
sakramentow, Kosciot niczego nie rozstrzyga, ale budzi nadzieje.

Zwolennicy Komunii dla rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigzkach dostrzegajg
oczywiscie zgrzyt, jakim bytoby przystepowanie do Komunii rozwiedzionych zyjacych w nowych
zwigzkach, ale go minimalizujg. Ich rozumowanie jest w tym aspekcie nastepujgce. Nie ma mowy
0 naruszeniu nierozerwalnosci matzenstwa. Nie ma mowy o zawarciu drugiego matzenstwa, skoro
pierwsze trwa. Ale z tego nie wynika, ze Komunia dla rozwiedzionych jest niemozliwa. Po
pierwsze, Kosciét moze decydowac, kogo dopusci¢ do Komunii, a kogo nie. Po drugie, osoby
rozwiedzione zyjgce w nowych zwigzkach nie muszg z definicji znajdowac sie w stanie grzechu
ciezkiego. | po trzecie, nawet jesli istnieje obiektywna i trwata sprzeczno$¢ miedzy sytuacjg
wiernego, a sakramentem jako znakiem wiernosci Boga wobec Kosciota, to przeciez sakramenty
nie tylko oznaczaja..., ale takze pomagajg grzesznikom w drodze.

Wielu teologow, szczegdlnie jezyka niemieckiego, ktérzy od lat przygotowujg grunt pod
Komunie dla rozwiedzionych, umniejsza wage odniesienia znaku sakramentalnego do relaciji
Koscidt-Chrystus i wskazuje na inne aspekty sakramentu Eucharystii. Na przyktad Ginter Koch
juz wiele lat temu stwierdzat: ,Czy ten niewatpliwy symboliczno-estetyczny argument rzeczywiscie
wystarczajgco wzbrania tej grupie ludzi przystepowania do Komunii, skoro jak wiadomo
Eucharystia petni wiele ,funkcji”: leczy, odpuszcza grzechy...?"®.

Takie stawianie sprawy jest znamienne. Redukowanie sensu znakéw sakramentalnych do
swoistego przepowiadania Bozego mitosierdzia, utatwia, ze uzyje tego stowa, manipulowanie nimi
wedle obowigzujgcych méd. W tym kontekscie podnosi sie argument, ze Jezus przebywat razem z
.ekskomunikowanymi” swoich czasow, przebywat razem, czyli komunikowat, nie stawiajgc
zadnych warunkéw wstepnych. Trzeba jednak zauwazyC, ze gtoszenie wszystkim ewangelii
mitosierdzia nie jest tym samym, co udzielanie sakramentéw.

Mamy zatem do czynienia z niebezpieczenstwem zeslizgniecia sie w takie rozumienie
sakramentow, ktére widzi w nich przede wszystkim pomoc mitosiernego Boga, ktory towarzyszy
btgdzacym ludziom w ich kretej drodze od sytuacji niedoskonatych lub bardzo niedoskonatych ku
nieosiggalnemu w tym zyciu ideatowi. W konsekwencji argumenty, ktérych uzywa sie na rzecz
Komunii dla rozwiedzionych, mogg zostac¢ uzyte do wielu innych sytuacji, w tym do ludzi zyjgcych

* Benedykt XVI, Swiatlo$é $wiata, Krakdéw 2011, 154.
> Cfr. Jan Pawet I, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 34-35.
® G. Koch, Sakramentologia. Zbawienie przez sakramenty, Krakéw 1999, 363.



w zwigzkach homoseksualnych, albo do nie-katolikdw, ktorzy jednak wyrazg pragnienie i wiare w
obecno$¢ Chrystusa w konsekrowanym chlebie.

Tymczasem Eucharystia od poczgtku Kosciota byta zwienczeniem inicjacji chrzescijanskiej,
ktory w swoim czasie miat forme dtugiego katechumenatu, i jako taka znaczyta duzo wiecej, niz
jedynie pomoc utrudzonemu cziowiekowi. Warto pamieta¢, jaka byta praktyka Kosciota
starozytnosci odnosnie do eucharystii w kontekscie inicjacji i kto mogt uczestniczy¢ w eucharystii
bez jej profanacji. Porazkg bytoby tez sprowadzanie sakramentalnego rozgrzeszenia do
arbitralnego anulowania konsekwencji niezgodnej z nauczaniem Jezusa postawy, podczas gdy
owa postawa nadal trwa.

Niebezpieczenstwa, o ktérych mowa dotyczg nie tylko sakramentu matzenstwa, Eucharystii
i pokuty, ale wtasciwie catej struktury sakramentalnej. Sakramenty bytyby coraz bardziej oderwane
od rzeczywistej inicjacji cztowieka w paschalne misterium Chrystusa, a stawatyby sie jakimis
ogolnymi, ,magicznymi” znakami Bozej przychylnosci dla cziowieka w jakimkolwiek nie
znajdowatby sie on stanie. Juz mamy w Kosciele z tym duzy problem. Komunia dla osob
rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigzkach by ten problem radykalnie pogtebita. Tymczasem
Koscidt swiadczyt od poczatku o Bozym mitosierdziu modlgc sie za wszystkich i gtoszac
Ewangelie o Jezusie, a nie szafujgc rozrzutnie sakramentami.

Postulat, by rozeznawac sprawe dopuszczania rozwiedzionych do Komunii indywidualnie,
niczego istotnego nie zmienia. Bo na czym miatoby polegac to rozeznawanie? Na stwierdzeniu, ze
ktos co prawda zyje w drugim zwigzku, podczas gdy wczesniej zawart waznie sakrament
matzenstwa, ale obecnie zyje na tyle przyktadnie, iz zastuzyt na mitosierdzie. W tym przypadku
Komunia sakramentalna bytaby nagrodg za dobre zachowanie, ktére miatoby przykry¢ obiektywng
sprzecznos¢ miedzy nierozerwalnoscig matzenstwa a przystepowaniem do Komunii osob
rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigzkach.

2.3 Argument duszpasterski wcigz aktualny

Z kwestig sensu znaku sakramentalnego zwigzany jest scisle argument duszpasterski za
niedopuszczaniem do Komunii 0sOb rozwiedzionych zyjagcych w nowych zwigzkach.
Przypomnijmy ,Familiaris consortio”, 84: ,dopuszczenie ich do Eucharystii wprowadzatoby
wiernych w bfgd lub powodowatoby zamet co do nauki Kosciota o nierozerwalno$ci matzenstwa”.
Wszak ludzie widzg i wyciggajg wniosKi.

Zwolennicy Komunii dla rozwiedzionych twierdzg, ze ten duszpasterski argument nie
przedstawia powaznych do przezwyciezenia trudnosci. Aristide Fumagalli, witoski teolog z
Mediolanu, stwierdza na przyktad: ,Odpowiedzialno$¢, aby doktryna Kosciota o nierozerwalnosci
matzenstwa, byta zrozumiana przez wiernych, bez btedu i zamieszania, nie przynalezy jedynie
samym rozwiedzionym zyjgcym w nowych zwigzkach. Inni wierni, wtasciwie pouczeni przez
pasterzy, majg rowniez obowigzek, by wzrasta¢C w wierze, w taki sposob, by by¢ w stanie
zrozumieé powody okreslonych decyzji pasterzy”’.

Nie wiadomo na czym oparte jest to przekonanie, ze jak sie dobrze wyttumaczy Komunie
dla rozwiedzionych, to nie bedzie Zzadnego problemu. Ttumaczenia nie pomoga, jesli zmienia sie
znaczenie znaku.

Kiedy przegladamy napisane w jezyku niemieckim w ostatnich trzech dziesiecioleciach
ksigzki i artykuty na temat sakramentu matzenstwa, to prawie zawsze znajdujemy tam
przynajmniej pytania, jesli nie postulaty, dotyczgce dopuszczenia osob rozwiedzionych i zyjgcych
w nowych zwigzkach do Komunii swietej. Pisali o tym m.in. tacy autorzy jak: Karl Lehmann, Walter
Kasper, Wolfgang Breuning, Gunter Koch, Paul Zulehner, Jacob Kremer.

| tak na przyktad w cytowanym juz podreczniku sakramentologii Glintera Kocha czytamy:
.Nie wolno kwestionowa¢ opartej na Jezusowym oredziu nauki Kosciota o nierozerwalnosci
matzenstwa. Niemniej wiasciwe jej rozumienie i duszpasterstwo rozwiedzionych zyjgcych w
ponownym zwigzku, nastreczajg pewne problemy. [...] W przypadku rozpadu maizenstwa
sakramentalnego nie mozna postepowac tak, jak gdyby nic sie nie stato — istnieje przeciez

" A. Fumagalli, Il tesoro e la creta. La sfida sul matrimonio dei cristiani, Brescia 2014, 139, nota
27.



nierozerwalny wezet matzenski [...]. W jakim sensie mozna by tu liczy¢ na tolerowanie czy wrecz
uznanie przez Koscidt nowego zwigzku matzenskiego”. Po czym Koch cytuje autordw, ktdrzy
postulujg takie oto rozwigzanie: ,Po gruntownym zbadaniu konkretnego przypadku Kosciét by
stwierdzat, ze na ptaszczyznie osobowej maitzenstwo ulegto definitywnemu rozpadowi, a zarazem
kasowat istniejgce dotychczas konsekwencje prawne i zezwalat na zawarcie ponownego
matzenstwa™.

Zacytowane fragmenty pokazujg — moim zdaniem — wewnetrzng sprzecznosc¢ tego rodzaju
dyskursu, ktérg celnie wyrazit kard. Angelo Scola w wywiadzie dla dziennika ,Corriere della Sera”:
,Z jednej strony uwaza sie, ze nierozerwalnos¢ matzenstwa nie podlega dyskusji, z drugiej
zaprzecza sie temu faktami, dokonujgc swego rodzaju podziatu miedzy doktryna,
duszpasterstwem i dyscypling”. Ten sposOb rozumienia nierozerwalnosci ,sprowadza jg do
pewnego rodzaju idei platonicznej, ktéra nie ma zwigzku z zyciem”. Co wiecej, ,stwarza to
powazny problem wychowawczy: jak przekona¢ mtodych ludzi, ktorzy zawierajg dzis zwigzek
matzenski i dla ktorych trudne jest juz samo «na zawsze», ze matzenstwo jest nierozerwalne,
jezeli zawsze znajdzie sie jakie$ wyjscie?”.

Ostatnio szerokim echem odbita sie wypowiedz bpa Jean-Paul Vesco, bylego prowincjata
dominikanéw we Francji, a obecnie misyjnego biskupa w Oranie w Algierii. W wywiadzie dla
dziennika La Croix stwierdzit on, ze koscielny zakaz zawigzywania nowych zwigzkow po
rozwodzie, to absolutyzacja i ideologizacja nierozerwalnosci matzenstwa. Wyglagda na to, ze
mamy nowg nauke pt. nierozerwalnos¢ matzenstwa, ale...

Redukowanie nierozerwalnosci matzenstwa do odrealnionej idei, coraz bardziej oddalajgcej sie od
praktyki duszpasterskiej, wigze sie m.in. z antropologiczno-socjologicznym podejsciem do
sakramentow, ktore zapomina o perspektywie teologicznej, a takze z absolutyzowaniem
niektérych elementdéw tzw. teologii porazki. Jednym z tych elementéw jest skadingd stuszna teza,
ze Kosciot ma towarzyszy¢ tym, ktorzy poniedli zyciowe porazki, a rozwod takg porazkg
niewatpliwie jest. Tylko ze nie zawsze sakramenty sg najlepszg drogg towarzyszenia w sytuaciji
porazki.

3. Sakramenty nie s3 jedyna droga

Zaprezentowany sposob myslenia odwotuje sie na rézne sposoby do mitosierdzia Bozego i
podkresla, iz sakramenty nie sg dla doskonatych, ale dla ludzi, ktérzy sg grzeszni. To prawda, ze
sakramenty nie sg dla wyimaginowanych ,czystych”, ale nigdy nie byty dla wszystkich. W ramach
okoto-synodalnej dyskusji styszeliSmy, ze ,Kosciot nie powinien nikogo wykluczac¢”, tak jakby
sakramenty byty wrecz jakims prawem cziowieka. To prawda, ze Kosciét nikogo nie powinien
wyklucza¢ z mozliwosci bycia ogarnietym zbawczg taskg Boga. Trzeba podkresla¢, ze Bog chce
zbawienia wszystkich ludzi (por. 1 Tm 2,3). Chrzest i inne sakramenty sg skutecznymi znakami tej
woli, ale ani chrzest, ani inne sakramenty nie sg znakami wykluczajgcymi. Innymi stowami, Jezus
dat nam sakrament chrztu, sakrament Eucharystii, oraz inne sakramenty jako skuteczne widzialne
znaki Jego zbawczego dziatania, ale to nie znaczy, iz niejako zwigzat sobie rece i nie moze, czy
tez nie chce dziata¢ pozasakramentalnie.

Sakramenty, w tym sakrament Eucharystii, sg uprzywilejowang drogg rozwoju zbawczej
relacji z Bogiem, ale nie jedyng. W Gaudium et spes czytamy: ,Musimy uznaé, ze Duch Swiety
wszystkim ofiarowuje mozliwo$¢ dojscia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej
paschalnej tajemnicy”. To stynne zdanie Sobér sformutowat w odniesieniu do wszystkich ludzi
dobrej woli. Mozemy je odnies¢ do osbéb rozwiedzionych, zyjacych w nowych zwigzkach, ktorzy sg
ludzmi dobrej woli i chcg by¢ blisko Boga, jak tylko to mozliwe w ich sytuacji. Takim osobom
Kosciot powinien otwiera¢ drzwi, ale niekoniecznie drzwi Komunii sakramentalne;.

Co wiecej, katolik, ktory nie moze bez uszczerbku dla przykazania mitosci, uregulowac swej
sytuacji matzenskiej, ale pomimo tego ma nadzieje, ze na drodze niesakramentalnej, stuchajgc
Stowa i modlgc sie, ma udziat w tajemnicy paschalnej, swiadczy paradoksalnie o znaczeniu
sakramentow, w tym o nierozerwalnym matzenstwie jako znaku mitosci Chrystusa do Kosciota.

8 G. Koch, Sakramentologia — zbawienie przez sakramenty, Krakow 1999, 360-362.
° Cyt za ib., 364.



Kard. Kasper formutuje w tej kwestii nastepujgca watpliwos¢: ,Czy nie jest to jakas
instrumentalizacja osoby, ktora cierpi i prosi o pomoc, jesli czynimy z niej znak i ostrzezenie dla
innych? Pozwalamy jej sakramentalnie umrzeé z gtodu, aby inni zyli”*°. Nie! Kosciét nie pozwala
nikomu umrze¢. Chce prowadzi¢ wszystkich do petnego uczestnictwa w zyciu sakramentalnym,
ale nie za wszelkg cene, by nie umniejszy¢ znaczenia sakramentéw. Osobom rozwiedzionym
zyjacym w nowych zwigzkach proponuje rézne srodki, ktére — jesli podjete z wiarg — moga
doprowadzi¢ rozwiedzionych do wielkiej zazytosci z Chrystusem. Ale paradoksalnie dopuszczenie
do Komunii bytoby zaciemnieniem tej zazytosci, bo statloby w sprzecznosci ze znakiem
sakramentalnym.

Brak mozliwosci przystgpienia do Komunii nie jest znakiem braku mitosierdzia. Na odwrat,
moze staé sie znakiem mitosierdzia, ktore w poszanowaniu prawdy znakéw sakramentalnych,
szuka innych pozasakramentalnych drég zbawienia.

Czesto styszy sie argument, ze rozwiedzieni, ktérzy nie mogg przystepowac¢ do Komunii, sg
czesto lepszymi ludzmi, niz ci, ktérzy do Komunii przystepuja. Nie neguje, ze tak bywa w istocie.
Ale nie jest to zaden argument. Lepszymi od katolikow ludzmi jest wielu niechrzescijan, ale z tego
nie wynika, ze gdyby zapragneli przystgpic do Komunii, to nalezatoby im jej udzielic.
Duszpasterstwo ma zajmowac sie tym, by przystepujgcy do Komunii przynosili chciane przez
Boga owoce, a nie by, skoro nie przynoszg, dokooptowac do nich rozwiedzionych.

4. Komunia duchowa? Dlaczego nie sakramentalna?

To, ze Bog szuka kazdego cziowieka, ale niekoniecznie na drodze sakramentalnej, jest
wazne w kontekscie idei, ze osoby rozwiedzione zyjgce w nowych zwigzkach mogg owochie
przystepowac do komunii duchowe;j.

Nie ma tutaj miejsca na cytowanie réznych wypowiedzi na temat Komunii duchowe;.
Przytoczmy jednak zdanie Benedykta XVI: ,Nawet wtedy, kiedy nie jest mozliwe przystgpienie do
sakramentalnej Komunii, uczestnictwo we Mszy Sw. pozostaje konieczne, wazne, znaczgce i
owocne. W tej sytuacji, dobrze jest zywi¢ pragnienie petnego zjednoczenia z Chrystusem, za
pomocg, na przyktad, praktyki komunii duchowej, przypomnianej przez Jana Pawta Il i polecanej
przez sSwietych mistrzow zycia duchowego” (Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 55).
Oczywiscie mistrzowie duchowi, jak Teresa z Avila'*, méwili o Komunii duchowej bynajmniej nie w
kontekscie zwigzkow niesakramentalnych.

O Komunii duchowej moéwito sie przede wszystkim w kontekscie takiego rozumienia
Eucharystii, ktdre za niestosownos¢ uwazato czeste przyjmowaniu Komunii sakramentalnej. Innym
kontekstem polecania Komunii duchowej jest brak kaptanow™?.

Ojcowie synodalni zauwazyli, ze takze osoby rozwiedzione zyjgce w nowych zwigzkach
mogqg owochie przystepowac¢ do Komunii duchowej. Inni jednak twierdzili, ze jesli mogg owocnie

19\ Kasper, Il vangelo della famiglia, Brescia 2014, 48.

1 Jan Pawet Il napisat: ,Warto pielegnowaé¢ w duszy state pragnienie Sakramentu Eucharystii. Tak
narodzita sie praktyka «komunii duchowej», szczesliwie zakorzeniona od wiekow w Kosciele i
zalecana przez $wietych mistrzéw zycia duchowego. Sw. Teresa od Jezusa pisata: «Kiedy nie
przystepujecie do Komunii i nie uczestniczycie we Mszy $w., najbardziej korzystng rzeczg jest
praktyka komunii duchowej... Dzieki niej obficie jestescie naznaczeni mitoscig naszego Pana»”
(Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 34-35).

2 Do Komunii duchowej nawigzat Jan Pawet Il najpierw w Liscie do Konferencji Episkopatéw z
dnia 6 sierpnia 1983 r.: ,Poszczegdinym wiernym czy wspolnotom, ktérzy z powodu przesladowan
lub braku kaptandéw sg pozbawieni, przez dtuzszy czy krotszy czas, mozliwosci celebrowania
Swietej Eucharystii, nie brakuje jednak faski Odkupiciela. Jesli ozywiani wewnetrznie pragnieniem
sakramentu i zjednoczeni w modlitwie z catym Kosciolem wzywajg Pana i wznoszg do Niego
swoje serca, w mocy Ducha Swietego zyjg w komunii z Kosciotem, zywym Ciatem Chrystusa, i z
samym Panem. Chociaz, zjednoczeni z Kosciotem za posrednictwem pragnienia sakramentu,
wydawaliby sie zewnetrznie dalecy od niego, to wewnetrznie i rzeczywiscie sg w komunii z nim
i dzieki temu otrzymujg owoce sakramentu; ci natomiast, ktorzy dgzg do przyznania sobie
w sposéb nie ulegajgcy watpliwosci prawa do sprawowania misterium Eucharystii konczag
zamknieciem sie ich wspolnoty w sobie samej”.



przyjmowac¢ Komunie duchowa, to dlaczego zabrania¢ im Komunii sakramentalnej. Jesli ktos jest
godny zjednoczy¢ sie z Chrystusem duchowo, to dlaczego miatby nie by¢ godny przyjg¢ Jezusa
sakramentalnie?

Trzeba zauwazyC, ze Komunia sakramentalna, choC stusznie méwimy, ze przyjmowanie
Komunii w grzechu ciezkim bytoby Komunig niegodng, swietokradczg, nie jest tylko kwestig
godnosci, ale ma oznacza¢é w sposob widzialny nierozerwalnos¢ przymierza Chrystusa z
Kosciotem.

Osoby rozwiedzione zyjgce w nowych zwigzkach nie muszg by¢, o czym juz méwilismy, w
grzechu ciezkim, a zatem sg zdolnie do zycia w komunii z Bogiem, tym niemniej ta komunia nie
realizuje sie i nie moze sie realizowac¢ na drodze widzialnych znakéw sakramentalnych. Istnieje
bowiem obiektywna sprzeczno$¢ pomiedzy wspotzyciem w drugim zwigzku, a strukturg
sakramentalng.

Zauwazmy, ze Komunia duchowa nie jest jakim$ poboznym wyobrazaniem sobie
przyjmowania Komunii sakramentalnej. Nie jest namiastkg Komunii sakramentalnej. Komunia
duchowa wigze sie oczywiscie z Komunig sakramentalng, ale ma swojg dynamike. Skutecznosc
komunii duchowej pochodzi "ex opere operantis”. Skutki komunii duchowej sg tej samej natury co
Komunii sakramentalnej (eucharystycznej), a wiec pomnozenie taski uswiecajgcej, taski mitosci,
czystosci zycia, jednosci. Moze tez byc¢ tak, ze skutecznos¢ Komunii duchowej jest wieksza niz w
przypadku Komunii sakramentalne;.

Osoba rozwiedziona zyjgca w nowym zwigzku moze owochie uczestniczy¢ w zyciu
Kosciotfa, kiedy postepuje zgodnie z logikg znakéw sakramentalnych. Komunia duchowa moze
przynosi¢ wielkie owoce. Komunia sakramentalna natomiast bytaby tylko pozornie krokiem
naprzod. Tak naprawde cofataby jg w jakgs nieprawde.

Bog przychodzi do cztowieka, ale czyni to na rézne sposoby w zaleznosci od stanu
cztowieka. Komunia duchowa jest zatem nie tyle jakim$ szczegdlnym pragnieniem cztowieka, co
najpierw sposobem dziatania Boga, ktory szuka cztowieka takze na drodze pozasakramentalnej,
cho¢ z sakramentami zwigzane;.

5. Tytutem zakonczenia

Zamiast rozmiekczaC znaczenie nierozerwalnosci matzenstwa i znaku Eucharystii, by
stworzy¢ furtki dla Komunii dla os6b rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigzkach, lepiej podjaé
teologiczno-duszpasterskg prace nad przygotowaniem do sakramentéw i warunkami ich
udzielania.

Sakramenty od poczatku wymagaty wiary i to wiary nie jedynie werbalnie deklarowanej, ale
poswiadczonej czynami. Oczywiscie, kazdemu wiernemu w jakiejs mierze brakuje wiary, jesteSmy
w drodze. Z tego jednak nie wynika, iz za wiare uznajemy cos, co de facto jest niewiara.

Problem znakow i taski sakramentalnej w zyciu Kosciota dotyczy przede wszystkim wiary.

W przypadku matzenstwa mamy wielki problem ochrzczonych pogan, ktérzy przystepujg do
sakramentu matzenstwa z poganskimi ideami w gtowie i w sercu.

Jesli miatbym wtozy¢ kij w mrowisko, to nie proponujgc Komunie dla os6b rozwiedzionych
zyjacych w nowych zwigzkach, ale poddajgc pod krytyczng refleksje kan. 1055, par. 2: ,Miedzy
ochrzczonymi nie moze istnie¢c wazna umowa matzenska, ktora tym samym nie bytaby
sakramentem”.

Nasuwa sie pytanie: Co z ochrzczonymi poganami, ktérzy chcg wzig¢ slub w Kosciele? Czy
rzeczywiscie nie mogg zawrze¢ waznej umowy matzenskiej, ktéra nie bytaby sakramentem?

Ale to jest temat na inng konferencje.

* * % % * *



Informacje

Papiez do czlonkéw Cursillos de Cristiandad: pomagajcie odkrywaé piekno
wiary i zycia taskg w Kosciele

Do pomagania wszystkim w odkrywaniu piekna wiary i zycia taska, ktdore mozna przezy¢ w
KosSciele, wezwat Franciszek uczestnikow miedzynarodowego Ruchu Cursillos de Cristiandad.
Przyjat ich 30 kwietnia wieczorem na audiencji w wypetnionej nimi Auli Pawta VI w Watykanie.
Podkreslit, ze "dzis rowniez chcecie gtosi¢ Dobrg Nowine mitosci Bozej, zblizajgc sie do przyjaciot,
znajomych, towarzyszy nauki i pracy, aby oni takze mogli przezyC osobiste doswiadczenie
nieskonczonej mitosci Chrystusa". Trzecie europejskie spotkanie Ruchu odbywto sie w Rzymie w
dniach 30 kwietnia - 1 maja.

Papiez zwrdcit uwage, ze mitos¢ ta "wyzwala i przemienia zycie", dlatego "tak bardzo
konieczne jest niezmordowane wychodzenie na spotkanie tych, ktérzy stojg daleko". "Jest to dla
was prawdziwe spotkanie wsrod przyjaciot, braterskie spotkanie na modlitwie, Swieta i dzielenia
sie swym doswiadczeniem Zycia chrzescijanskiego" - zauwazyt Ojciec Swiety po wystuchaniu
wypowiedzi wielu cztonkdw Ruchu. Mowili oni o problemach i perspektywach jego rozwoju,
zgtaszali rozne propozycje.

W odpowiedzi na ich przemowienia Franciszek przedstawit kilka wtasnych uwag i sugestii,
ktére - jak zaznaczyt - mogg by¢ pozyteczne dla ich wzrostu duchowego i ich misji w KosSciele i
Swiecie. "Jestescie wezwani do dziatania, aby ten charyzmat, jaki powierzyt wam Pan i ktéry lezy u
poczatkdéw Cursillos, przynosit owoce" - zaapelowat papiez. Zwrdocit uwage, ze aby pomagac
innym wzrastaC w wierze, trzeba "samemu doswiadczyC osobiscie dobroci i czutosci Boga".
"Kieruje nami bowiem pragnienie ofiarowania mitosierdzia, gdy sami doswiadczamy mitosierne;j
mitosci Ojca" - wyjasnit gospodarz spotkania.

Ttumaczyt nastepnie, ze "Pan chce nas spotyka¢, mieszka¢ z nami, byC naszym
przyjacielem i bratem, naszym nauczycielem, ktéry ukazuje nam droge, jakg nalezy kroczy¢, aby
osiggngc¢ szczescie". "Bog nie prosi o nic w zamian, chce tylko, aby Go przyjaé, gdyz Jego mito$é
jest bezinteresowna, jest czystym darem" - przypomniat Ojciec Swiety. Dodat, ze spotkanie z
Chrystusem i z mitosierdziem Ojca, ktére On nam daje, jest mozliwe przede wszystkim w
sakramentach.

Drugg drogg prowadzgcg do Boga jest rozwazanie Jego Stowa, szczegolnie tzw. lectio
divina, dzieki ktorej "mozemy stucha¢ Pana, ktdry wskazuje nam droge przed nami i dodaje nam
odwagi w obliczu niepewnosci i trudnosci, jakie niesie z sobg zycie". | wreszcie "spotykamy mitos¢
Chrystusa w Kosciele" - przekonywat papiez. Przypomniat, ze "cata wspdlnota koscielna ma jako
zadanie sprawianie, aby ludzie mogli wiasnorecznie dotykaC nieskonnczonego mitosierdzia
Bozego".

Konczgc swe przestanie Franciszek zwrdcit uwage, ze "wazne jest, aby tym spotkaniom w
matych grupach towarzyszyty elementy sprzyjajgce otwieraniu sie na szerszy wymiar spoteczny i
koscielny". W tym celu nalezy wigcza¢ w te spotkania tych, ktérzy podzielajg charyzmat Ruchu,
ale nie majg zwyczaju bra¢ udziatu w spotkaniach grupowych. Kosciét jest bowiem "matkg o
otwartym sercu", ktéra zaprasza nas niekiedy do "zwolnienia kroku", do "odtozenia na bok
niepokojéw, aby spojrze¢ w oczy i stuchac", do "odrzucenia pilnych spraw, aby towarzyszy¢ temu,
kto pozostat na uboczu".

"Jakze pieknie jest pomagacC wszystkim, rowniez tym, ktorych przezywanie ich wiasnej
wiary wiecej kosztuje, pozostawac stale w kontakcie z tg matkg, bedgc zawsze blisko tej wielkiej
przyjmujacej rodziny, jaka jest Kosciot" - powiedziat Ojciec Swiety. Zyczyt swym gosciom, aby
zawsze zachowywali postawe petng pokory i ufnosci, pod kierunkiem tej swietej matki - Kosciota,
ktéra zawsze szuka dobra wszystkich swych dzieci, aby pozostawali w jednosci z pasterzami i
zjednoczeni z nimi w ich misji niesienia wszystkim radosci Ewangelii. (RV)



Jak mozna dowartosciowaé obecnosé kobiety w Kosciele?

Jak «mozna dowartosciowa¢ obecnosc¢ kobiety, a szczegolnie kobiety konsekrowanej, w
Kosciele»? Za posrednictwem tych stéw, skierowanych do osob konsekrowanych — w$rdd ktorych,
jak sam zauwazyt, kobiety stanowig osiemdziesigt procent — jeszcze raz papiez Franciszek, z
typowa dla siebie bezposrednioscig, daje do zrozumienia, jak wazne jest dla niego zdefiniowanie
w sposob nowatorski roli kobiet w zyciu Kosciota. Mowi o tym w prawie kazdym wystgpieniu i,
powoli, jego mys| staje sie coraz bardziej jasna - czytamy w komentarzu Lucetty Scaraffia
dziennika "L Osservatore Romano". Publikujemy tekst komentarza.

Jest to mys| rewolucyjna, ktéra nie ma nic wspdlnego z ideologiami, ktdére dominujg w
Swiecie Swieckim, lecz wywodzi sie bezposrednio z tradycji chrzescijanskiej, cho¢ niewatpliwie
bodzcem dla niej sg zmiany, ktdre nastgpity w spoteczenstwie zachodnim, gdzie dzis kobiety
cieszg sie takimi samymi prawami i mozliwosciami jak mezczyzni.

Temat ten Bergoglio przedstawit juz na poczatku pontyfikatu, moéwigc, ze nalezy pogtebic
teologie kobiety. Tym samym wyjasnit od razu, ze nie zamierza interpretowac¢ tej kwestii w
kategoriach wiadzy, lecz gtebokiej zmiany w sposobie odczuwania Kosciota. Zmiana ta miata
siegaC korzeni mysli teologicznej i catkowicie przeobrazi¢ postrzeganie kobiety w Swiecie
klerykalnym, niekiedy rowniez wsrod samych kobiet.

W dialogu z rzymskimi zakonnicami i zakonnikami to stanowisko pojawito sie na nowo, w
sposbb bardziej konkretny: «Kiedy mi méwig: 'Nie! W Kosciele kobiety muszg by¢ zwierzchnikami
dykasterii, na przyktad. Tak, mogg, w niektorych dykasteriach mogag; ale to, co ty proponujesz, jest
zwyktym funkcjonalizmem. Nie na tym polega odkrycie roli kobiety w Kosciele. Chodzi o rzecz
gtebszg i taki jest kierunek. Tak, chodzi o to, by robita te rzeczy, by je promowac — teraz w Rzymie
jest kobieta rektor uniwersytetu, i bardzo dobrze — ale to nie jest zwyciestwo. Nie, nie. To wielka
rzecz, rzecz funkcjonalna; lecz najwazniejsze w roli kobiety zasadza sie na tym — wyraze to w
kategoriach nieteologicznych — by mogta ona wyrazac geniusz kobiecy».

Takiego przeobrazenia Papiez domaga sie dla kobiet, a jego konsekwencjg ma by¢ uznanie
nareszcie, ze to, co kobiety myslg, méwig, pisza, jest interesujgce, wazne. Bergoglio proponuje,
mowigc krotko, aby Koscidt, ktérym do tej pory kierowali i w ktérym mysleli tylko mezczyzni, zaczat
nareszcie oddycha¢ swoimi dwoma ptucami, a zatem stuchajgc i doceniajgc kobiecy punkt
widzenia. | oczywiste jest, ze jako pierwsze muszg by¢ dowartosciowane siostry zakonne, ktore —
przypomina — sg «figurg» Kosciota. Kobiety, ktére Papiez opisuje nowymi stowami, nie uzywanymi
dotad w odniesieniu do mniszek lub siostr zakonnych, o ktérych woli sie mysle¢, ze sg postuszne i
ulegte: kobiety «w napieciu».

| Papiez Franciszek otwiera im droge, ktéra — choc¢ nie jest nowa — zawsze byta jesli juz, to
mato uznawana: kierownika duchowego. Wiemy, ze w historii Kosciota wykonywato te role wiele
kobiet, poczynajgc od $wietych, takich jak Hildegarda, Katarzyna i Teresa. Lecz zawsze wolato sie
mysle¢, ze zwigzani z nimi duchowg wiezig zakonnicy ograniczali sie do stuchania za
posrednictwem ich stow przestania Boga. Tak jakby byly jedynie kanatem komunikacyjnym,
pozbawionym mysli i woli. Bergoglio ma natomiast na mysli ich doswiadczenie, ich madros¢:
zalety osobowe rozwiniete w czasie, na indywidualnej drodze duchowej. Jest to kolejna nowos¢ —
wcale nie oczywista — nad ktérg Franciszek proponuje sie zastanowi¢, podsuwa jg jak busole na
drodze do zmiany, ktéra jest coraz bardziej potrzebna, coraz bardziej pilna. (OR)

V Kongres Ruchoéw, Stowarzyszen i Bractw Archidiecezji Czestochowskiegj

Rozwéj duchowy w matzenstwach i rodzinach, pomoc parom niesakramentalnym, odnowa
charyzmatéw ruchow, otwarcie sie na mitodziez, odkrycie powotania i misji sSwieckich,
zaangazowanie w zycie spoteczne i polityczne oraz ewangelizacja w zyciu codziennym - to
zdaniem o. Adama Schulza SJ, przewodniczgcego Ogdlnopolskiej Rady Ruchéw Katolickich,
wyzwania, przed ktorymi stojg Kosciot i ruchy katolickie w Polsce.

Spotkanie z o. Schulzem odbyto sie w redakcji tygodnika katolickiego ,Niedziela”,
wieczorem 20 maja w ramach V Kongresu Ruchéw, Stowarzyszeh i Bractw Archidiecez;ji
Czestochowskiej, ktory odbywat sie w Czestochowie w dniach 15-24 maja pod hastem
«Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie».

W spotkaniu wzieli udziat m.in. Lidia Dudkiewicz, redaktor naczelna Tygodnika Katolickiego
.Niedziela”, ks. inf. Ireneusz Skubis$, honorowy redaktor naczelny ,Niedzieli’, ks. Dariusz Nowak,



asystent koscielny Rady Ruchow, Stowarzyszen i Bractw, Artur Dagbrowski, prezes Akcji
Katolickiej Archidiecezji Czestochowskiej oraz przedstawiciele ruchoéw, stowarzyszen i bractw
archidiecezji czestochowskie;.

- Czy w Kosciele sg swieccy? — mowit Artur Dgbrowski przypominajgc pytanie znanego
szwajcarskiego teologa Hansa Ursa von Balthasara i dodat za tym znanym teologiem, ze ,Swieccy
to Lud Bozy, ktory pielgrzymuje ramie w ramie z pasterzami”.

Nastepnie 0. Adam Schulz zwrécit uwage, ze w Polsce jest ponad 3 min cztonkdéw ruchow i
stowarzyszen katolickich, a takze ponad 1 min matzenstw w ruchach. — Badania statystyczne
potwierdzajg roéwniez, ze ruchy katolickie stanowig najwiekszy kapitat spoteczny w Polsce.
Obserwuje sie takze duze zaangazowanie spoteczne cztonkow ruchéw, co pokazuje, ze katolickie
ruchy i stowarzyszenia sg bardziej prospoteczne niz inne organizacje swieckie — méwit o. Schulz.

Mowigc o wyzwaniach, jakie stojg przed ruchami katolickimi w Polsce 0. Schulz wskazat na
rodzine i matzenstwo i przypomniat o srodkach rozwoju duchowego w rodzinach i matzenstwie,
ktérymi sg: wspdlna Eucharystia, wspdlna modlitwa w rodzinie oraz prowadzenie dialogu
matzenskiego. — Struktury ruchéw muszg by¢ bardziej elastyczne i dostosowane do uczestnictwa
w nich catych rodzin — méwit 0. Schulz i dodat, ze ,potrzeba takze matzonkoéw, ktoérzy we wtasciwy
sobie sposob zyjg radami ewangelicznymi”.

Prelegent podkreslit, Zze wyzwaniem naszych czasow jest pomoc parom
niesakramentalnym. — Trzeba wyjs¢ naprzeciw tych ludzi. Wcigz zbyt mato robi sie dla tych par w
Kosciele — zauwazyt prelegent i wskazat na konieczno$¢ zwrocenia uwagi na komunie duchowa,
ktora jest ,wielkim potencjatem duchowym”. ,Ci ludzie sg bardzo czesto gtodni Boga. Musimy by¢
obecni przy nich w sposdb roztropny i madry” — dodat.

Méwigc o kolejnym wyzwaniu jakim jest odnowa charyzmatéw w ruchach gos¢ Kongresu
przypomniat stowa papieza Franciszka, ktory mowit jak wazna jest swiezoS¢ charyzmatow i
przestrzegat przed pokusg wygodnictwa. — Wazne jest ciggte swieze odczytanie charyzmatu
mojego ruchu i postawienie pytania, jak dzisiaj moj ruch ma wyglada¢ — méwit o. Schulz.

Dodat, Zze ,konieczne jest otwarcie sie na niespodziewane dziatanie Ducha Swietego i na
miodziez”. ,Nowym zjawiskiem w Polsce sg ruchy Kkatolickie powstajgce wokot portali
internetowych, na serwisach spotecznosciowych, a takze wokét wolontariatu” — stwierdzit
prelegent.

Przewodniczgcy Ogolnopolskiej Rady Ruchéw Katolickich wskazat takze na koniecznosé
odkrycia piekna powotania i misji cztowieka swieckiego. — Trzeba uwierzy¢, ze Bog dziata w
$wiecie. Swieccy w sercu $wiata winni dziata¢ na zasadzie zaczynu, ktéry prowadzi do przemiany
Swiata i jego uswiecania poprzez zwyczajng codzienng prace — powiedziat. Dodat, ze ,wazna jest
codzienna swieto$¢”. — Im bardziej swiat staje sie zly, tym bardziej trzeba ludzi Swietych,
skutecznych i pragmatycznych.

O. Schulz wskazat réwniez na zaangazowanie katolikow w polityke i za papiezem
Franciszkiem przypomniat, ze polityka jest ,rodzajem meczenstwa” - ,meczenstwa codziennego’,
polegajgcego na dazeniu do wspodlnego dobra bez ulegania korupcji” oraz ,formg mitoSci
spotecznej’.

Mowigc o ewangelizacji o. Schulz przypomniat jak wazne jest ,taczenie kerygmatu
apostotdéw, czyli gtoszenie Osoby Jezusa Chrystusa z kerygmatem Jezusa Chrystusa, czyli
gtoszenie prawdy o Krélestwie Bozym”.

Podczas dyskusji po referacie uczestnicy spotkania zwracali uwage na koniecznos¢
otwarcia sie duszpasterzy na swieckich w Kosciele, ale takze na to, by swieccy byli impulsem dla
dziatan duszpasterskich.

Przedstawiciele ruchéw mowili o koniecznosci bardziej komunikatywnego jezyka kazan a
takze o wzajemnym poznaniu sie ruchow i charyzmatéw. (KAI)



Bydgoszcz: | Diecezjalny Kongres Ruchéw Katolickich

,Odwaga bycia katolikiem” - to hasto | Diecezjalnego Kongresu Ruchow i Stowarzyszen
Katolickich, ktéry odbyt sie 23 maja w Bydgoszczy. Jego uczestnicy stwierdzili, ze wéréd zadan,
ktore wymagajg wzmozonego zaangazowania, nalezy wymieni¢ odkrywanie na nowo powofania
oraz misji Swieckich.

Ozywianie chrzescijanskim duchem rzeczywistoSci w jakiej zyjemy, to szczegdlne
wyzwanie, przed ktorym stojg zarowno duchowni, jak i osoby sSwieckie. - Kongres miat przede
wszystkim pokaza¢ kondycje naszego diecezjalnego Kos$ciota. Kondycje duchowg i ludzkg w
odniesieniu do charyzmatow, realizowanych w réoznych wspdélnotach, stowarzyszeniach i ruchach.
Na pewno nie moze by¢ to Kosciot zamkniety. To ma by¢ zywa Wspolnota dzielgca sie z innymi
doswiadczeniem i wypracowanym bogactwem - powiedziat ks. Dariusz Wesofek, asystent
Diecezjalny Ruchow i Stowarzyszen Katolickich dziatajgcych na terenie diecezji bydgoskiej,
odpowiedzialny za organizacje kongresu.

Wazng czescig kongresu byta Eucharystia, ktorej przewodniczyt w bydgoskiej katedrze bp
Jan Tyrawa. Pasterz diecezji podkreslit w rozmowie, ze tego typu inicjatywy sg potrzebne. -
Kosciot w swiecie ma do spetnienia swojg misje. Wazne jest takze to, aby owg specyfike
apostolstwa ludzi swieckich potrafity dostrzega¢ osoby duchowne. Na pewno tg misjg jest
tworzenie kultury. Swiety Jan Pawet |l zwracat uwage na to, ze je$li wiara nie przemienia sie w
kulture, nie staje sie kulturg to znaczy, Zze nie jest do konca przezytg, zrozumiang,
uzewnetrzniong. A jesli misjg Kosciota jest tworzenie kultury - ekonomicznej, gospodarczej,
prawnej, kazdej innej - to istotng role w tym dziele - wtasciwie najwazniejszg - odgrywajg ludzie
Swieccy - dodat biskup.

Sesje plenarng w Domu Polskim rozpoczat wykfad profesora Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawla Il Mieczystawa Ryby. Prelegent, moéowigc o blaskach i cieniach
spotecznego zaangazowania laikatu, zwrécit uwage na postaé twércy Ruchu Swiatto-Zycie - ks.
Franciszka Blachnickiego. Zauwazyt, ze Stuga Bozy podkreslat wage formacji duchowej,
przygotowujgc bardzo szczegotowy program duszpasterski, oparty na rekolekcjach i catorocznej
formacji. Dotyczyto to duszpasterstwa miodziezy i dorostych, zas owocem owego procesu miato
byé zaangazowanie spoteczne. - To wtasnie katolicy swieccy, jego zdaniem, zobowigzani byl
przemieniaC sfere publiczng, a takze zycie polityczne w duchu Chrystusowym. Byto to palaca
potrzebg w kazdym czasie - powiedziat.

Z kolei poset na Sejm RP Robert Telus swoje wystgpienie rozpoczat od pytania: czy katolik
powinien zajmowac sie politykg? Gos¢ kongresu zauwazyt, ze w obecnej rzeczywistosci medialno-
spotecznej polityka utozsamiana jest wylgcznie ze sprawowaniem witadzy, z dgzeniem do jej
zdobycia lub utrzymania, z brutalng i bezwzgledng walkg o wptywy. Dodat, ze poprzez kreowanie
takiego wizerunku, srodkom masowego przekazu zalezy na tym, aby polskie spoteczenstwo byto
politykg zmeczone, by przestato przejawiaé¢ zainteresowanie kolejnymi wyborami, gtosowaniami
nad treScig ustaw, ktdre przeciez decydujg o codziennym zyciu milionéw polskich obywateli. -
Zycie polityczno-spoteczne nie jest wytgczng domeng politykdw, to przede wszystkim my,
obywatele, powinnismy je tworzy¢ i ksztattowaé, rowniez poprzez aktywny udziat w ruchach i
wspolnotach katolickich. Jednoczgc sie wokot stusznej sprawy, jakg jest dobro wspdline, mozemy
miec¢ realny wptyw na otoczenie i warunki, w ktérych zyjemy - podkreslit.

,Nie ksieza, nie siostry zakonne, tylko swieccy sg pionierami wprowadzania wartosci
chrzescijanskich w najréznorodniejsze sfery zycia - politycznego, gospodarczego, kulturalnego,
rodzinnego” - powiedziat jezuita o. Adam Schulz SJ. Przewodniczgcy Ogodlnopolskiej Rady
Ruchéw Katolickich prébowat odpowiedzie¢ m.in. na pytanie w jakich obszarach szczegodlnie
wazna wydaje sie aktywnos¢ swieckich? - Zaczatbym od tego podstawowego, jakim jest rodzina,
czyli podstawowa czgstka wspdélnoty Kosciota. Na ponad trzy miliony cztonkéw ruchow katolickich
w Polsce mamy ponad milion matzehAstw. Co ésme matzenstwo jest zakotwiczone w ruchach i
stowarzyszeniach. Te wspodlnoty od kilkudziesieciu lat pracujg na rzecz rodziny, jej wspierania, w
pomaganiu rozwigzywania jej problemow - powiedziat.

Wedlug o. Adama Schulza SJ, wazng kwestig spoteczng jest pomoc biednym i
potrzebujgcym. - Styszymy czesto o Caritas, ale trzeba pamieta¢, ze drugie tyle robig wtasnie
ruchy i stowarzyszenia. Poza tym niezwykle istotne jest nasze zaangazowanie w zyciu
spotecznym. Opierajgc sie na socjologicznych badaniach, okazato sie, ze wspolnoty i ruchy



katolickie sg bardziej prospoteczne niz organizacje Swieckie, ktore za gtéwny cel swoich dziatan
stawiajg sprawy spoteczne. My, majgc cel duchowy, formacyjny, ewangelizacyjny, stanowimy
potezny kapitat spoteczny. Wiec dostrzegam cate spektrum, w ktérym mozemy sie angazowac -
podkreslit jezuita.

Podczas kongresu odbyly sie takze sesje tematyczne w Wyzszym Seminarium Duchownym
Diecezji Bydgoskiej. (KAI)

Ruchy Rodzinne na spotkaniu krajowego duszpasterstwa rodzin

W dniach 19-20 maja 2015 w domu rekolekcyjnym ,Dobre Miejsce” w Warszawie-Bielanach
odbyto sie ogodlnopolskie spotkanie Rady do Spraw Rodziny KEP, konsultorow tej Rady,
diecezjalnych duszpasterzy rodzin oraz doradcow zycia rodzinnego. Spotkanie zatytutowane byto
.Zachwyt nad matzenstwem i rodzing”. Pierwszy dzien tego spotkania poswiecony byt tworzeniu
wspolnoty oséb i do udzialu w nim zaproszeni byli przedstawiciele ruchow i stowarzyszen
rodzinnych. W tematyke spotkania wprowadzili uczestnikéw: Przewodniczgcy Rady do Spraw
Rodziny KEP bp Jan Watroba oraz dyrektor Krajowego Osrodka Duszpasterstwa Rodzin ks.
Przemystaw Drag. Wstepny referat na temat budowania wspolnoty oséb wygtosita dr Irena
Grochowska, a nastepnie biblijny obraz jednosci matzenstwa przedstawit dr hab. Mieczystaw
Guzewicz.

Z Kkolei Irena i Jerzy Grzybowscy wygtosili referat pt. ,Jak pracowaé¢ z miodymi
matzenstwami? Zaproszenie do wspodlnoty na przyktadzie Spotkan Matzenskich”. Zwrécili uwage,
ze sposob zapraszania do wspolnoty oraz metody pracy z matzenstwami zalezg od poszukiwan i
potrzeb samych matzenstw. Na te potrzeby odpowiada¢ powinna mozaika réznych ruchow, z
ktérych zaden nie moze mie¢ monopolu. O skutecznosci pracy z matzenstwami decyduje:

1) Dbanie przez liderow ruchu o duchowosc¢ i charyzmat ruchu jako wartosci nadrzednej oraz
podporzgdkowanie tej duchowosci i charyzmatowi programow, wspolnoty i organizaciji
(administraciji).

2) Wrazliwo$¢ animatoréw na réozne osobowosci ludzkie i rozne potrzeby.

3) Rozpoznawanie przez liderow aktualnych faz rozwoju wspdélnoty oraz zdolnos¢ stymulowania
jej rozwoju.

Te trzy czynniki wzajemnie na siebie oddziatywajg, tworzgc system. Dajg wzrost lub zanik
wspolnoty, mogg stymulowac jej rozwdj. Prelegenci zwrécili uwage, ze potrzeba wspolnoty,
uczestniczenia w ruchu, nie jest powszechna i konieczne sg oddziatywania duszpasterskie
wykorzystujgce doswiadczenie ruchdéw, ale nastawione na 0got spotecznosci wierzgcych.

W drugiej czesci spotkania doswiadczeniem pracy wsérod matzenstw i rodzin dzielili sie
przedstawiciele Centrum Wspierania Inicjatyw dla Zycia i Rodziny, Ruchu Czystych Serc,
Domowego Kosciota, ruchu Equipes Notre-Dame, Wspodlnoty Sychar i Drogi Neokatechumenalne;j.
Ukazywali rézne metody pracy obejmujgce nie tylko matzenstwa, ale takze przygotowujgcych sie
do matzenstwa, jak réwniez wdowcow, matzonkdw porzuconych, zyjacych w powtdrnych
zwigzkach. Podkreslano potrzebe budowania w mtodych fundamentéw wiary, ktéra jest podstawg
rozumienia istoty sakramentu matzenstwa. Wypowiedzi przedstawicieli ruchdéw zainspirowaty
dzielenie sie ré6znymi doswiadczeniami przez duszpasterzy rodzin i doradcéw zycia rodzinnego.
Szczegdlnie zywe byly dwa watki: przygotowanie do matzenstwa oraz praca wsrod zwigzkéw
niesakramentalnych. W czesci dotyczacej przygotowania do matzenstwa, dzielono sie ré6znymi
doswiadczeniami z réznych diecezji. Podkreslono potrzebe prowadzenia takich kursow, ktére
wychowujg cztowieka dojrzatego. Mozna byto jednak odnies¢ wrazenie bezradnosci wobec
tradycyjnego podchodzenia do $lubu koscielnego przez ogét przygotowujgcych sie do matzenstwa
i braku rozumienia przez narzeczonych istoty sakramentu matzenstwa. Pojawito sie tez kilka
spolaryzowanych wypowiedzi na temat kierunkdw pracy ze zwigzkami niesakramentalnymi.
Pokazaty one, ze jest to temat trudny, potrzebujacy dialogu w kontekscie nauczania Kosciofa.

Dzielenie sie réznymi doswiadczeniami przez przedstawicieli ruchdéw rodzinnych byto, jak
sie zdaje, inspirujgce dla dalszej pracy duszpasterstwa rodzin w Polsce. (Irena i Jerzy
Grzybowscy)



Jasna Géra: 50 tys. os6b na czuwaniu Odnowy w Duchu Swietym

XX Ogélnopolskie Czuwanie Odnowy w Duchu Swietym odbyto sie 16 maja na Jasnej
Gorze. Brato w nim udziat ponad 50 tys. oséb. Spotkanie byto dziekczynieniem za 40 lat postugi
wspolnot w Polsce i modlitwg o odnalezienie impulsu do odwaznego dziatania.

Jak zauwazyt ks. Stawomir Ptusa, od niedawna koordynator krajowy, najwazniejszym
wyzwaniem dla Odnowy w Duchu Swietym jest przygotowanie ludzi do ewangelizagii
ochrzczonych i jej prowadzenie. - Odnowa ma ewangelizowac, tak jak to byto u poczatku naszego
istnienia, bo troche mozna mie¢ wrazenie, ze ten dynamizm ostabt. Dlatego trzeba nowego
przebudzenia i nowej energii — powiedziat ks. Ptusa.

Jego zdaniem, inicjacja chrzescijanska musi nabra¢ nowej mocy, dlatego potrzeba ludzi
dobrze przygotowanych do prowadzenia np. rekolekcji ewangelizacyjnych, réznych spotkan
formacyjnych i rozmaitych dziatarn majgcych ukazaé piekno bycia chrzescijaninem.

- Przybywa ludzi zranionych brakiem mitosci, rozpadajg sie rodziny, maizenstwa, ludzie
zostajg sami i potrzebujg uzdrowienia wewnetrznego, dlatego zadaniem Odnowy jest budowanie
wspolnot, ktére mogg pomaéc odkry¢ na nowo mitos¢ Chrystusa do kazdego z nas — podkresla ks.
Ptusa. Przewodniczacy Krajowego Zespotu Koordynatoréw Odnowy w Duchu Swietym podkreslat,
ze okragta rocznica chrztu Polski, ktdérg obchodzi¢ bedziemy w przysztym roku powinna by¢ dla
nas wszystkich impulsem do dziatania i do radosnego dawania swiadectwa wiary.

Zadaniem na dzi$ jest takze dawanie zachety do brania odpowiedzialnosci za zycie
spoteczne. - W sposoéb szczegolny oddajemy sprawy Polski, zblizajgce sie wybory, bierzemy
odpowiedzialnos¢ za zycie spoteczne — podkreslat kaptan i przypominat, ze ,papiez Franciszek
bardzo podkresla w ,Evangelii gaudium”, Zze Zzycie charyzmatyczne, komunia ma wymiar
spoteczny. Jestesmy tego swiadomi i oto sie modlimy, chcgc da¢ impuls do odwaznego dziatania
— powiedziat ks. Plusa.

To odwazne dziatanie to takze wyjscie do mtodych. To dlatego od dwoch lat dziata w
Odnowie zespot ,Mtodzi miodym”, ktory z rdéznymi inicjatywami dociera zwtaszcza do
przygotowujgcych sie do bierzmowania.

Czuwanie Odnowy w Duchu Swietym rozpoczeto sie o godz. 9.30 na btoniach
jasnogorskich zawigzaniem wspolnoty. Po czym poprowadzona zostata modlitwa do Ducha
Swietego, a nastepnie rozpoczety sie konferencje i $wiadectwa dotyczace w tym roku poczatkow
dziatalnosci Odnowy w Polsce. Koronke do Bozego Mitosierdzia poprowadzit o 14.30 abp Wactaw
Depo, metropolita czestochowski. O 16.30 odbyta sie uroczysta Msza $w. stanowigca
najwazniejszy punkt programu. Eucharystii przewodniczyt bp Piotr Turzyhski z diecezji radomskiej.
Oprawe muzyczng podczas Czuwania sprawowat zespot Gospel Rain.

Czuwanie Odnowy poprzedzito spotkanie animatoréw i lideréw wspélnot, ktérych w Polsce
jest ok. 800. Swa przynaleznos¢ do tego ruchu charyzmatycznego deklaruje ok. 25 tys. oséb.

Poczatki Odnowy w Polsce to rok 1975 r., kiedy we wspolnotach oazowych obchodzony byt
rok Ducha Swietego i modlono sie o Nowg Pieédziesiatnice. Inicjatorem pierwszych wspoélnot byt
bp Bronistaw Dembowski, ktéry wykorzystat swoje doswiadczenia przezycia Odnowy w Stanach
Zjednoczonych.

Jak czytamy w preambule Statutow Miedzynarodowych Stuzb Katolickiej Odnowy
Charyzmatycznej, ,Odnowa w Duchu Swietym w Kosciele katolickim, zwana takze Katolickg
Odnowg Charyzmatyczng, nie jest jednolitym ruchem o zasiegu Swiatowym. W odréznieniu od
wiekszosci ruchéw nie ma jednego zatozyciela, lub grupy zatozycieli, nie ma tez listy cztonkdw.

Jest to wysoce zréznicowany zespot jednostek i grup podejmujgcych rézne dziatania,
czesto od siebie niezalezne, na roznym etapie rozwoju i o roznorodnie roztozonych akcentach. Te
osoby i grupy fgczy to samo doswiadczenie. Stawiajg sobie one réwniez te same cele”.

Ruch charyzmatyczny opiera sie na zatozeniu, ze chrzescijanie — podobnie jak w Ko$ciele
pierwotnym — sg obdarowywani charyzmatami, ktérymi stuzg ku zbudowaniu wspolnoty Kosciota.
Odnowa w Duchu Swietym gromadzi wielu ludzi $wieckich w réznym wieku i z réznych $rodowisk,
odnajdujgcych dzieki niej swoje miejsce w Kosciele i swiecie. Osoby te tworzg grupy modlitewne,
liczace od kilku do kilkuset cztonkéw. tgczy ich chrzest w Duchu Swietym — podstawowe
doswiadczenie wiary, znane pierwszym chrzescijanom.

Grupy modlitewne spotykajg sie co tydzien na dwu-trzygodzinnych spotkaniach
modlitewnych, ktorych gtéownym elementem jest gtosna, zywa modlitwa. Majg one najczesciej



strukture otwartg, lecz pewne elementy spotkania powtarzajg sie: zaproszenie Ducha Swietego do
prowadzenia spotkania, uwielbienie Boga (ten rodzaj modlitwy przewaza), stuchanie Stowa
Bozego, nauczanie, osobiste swiadectwo zycia niektoérych uczestnikow spotkania. Na spotkaniach
modlitewnych ujawniajg sie charyzmaty.

Charyzmaty nadnaturalne dary Ducha Swietego, udzielane réznym osobom dla budowania
catej wspolnoty. Do charyzmatéw zalicza sie m.in. tzw. dary epifanijne, czyli nadzwyczajne: dar
jezykow pojawiajgcy sie czesto w modlitwie jednoczesnej uczestnikow, dar ttumaczenia jezykow,
polega na wyjasnieniu tresci ustyszanego przed chwilg przestania w jezykach; dar proroctwa — nie
polega na przepowiadaniu przysztosci, lecz na przemawianiu w imieniu Boga z przestaniem
zachety lub napomnienia skierowanym do uczestnikow spotkania, dar uzdrawiania, czyli dar
modlitwy o duchowe, psychiczne i fizyczne zdrowie osoby proszgcej o to Boga. Znaki cudownych
uzdrowien potwierdzajg prawdziwos¢ przepowiadanej ewangelii o Jezusie. (KAI)

Domowy Kosciét w archidiecezji poznanskiej ma 40 lat

Domowy Kos$ciét, gatgz rodzinna Ruchu Swiatto-Zycie, obchodzit w archidiecezji
poznanskiej 40. rocznice swojego powstania. Swietowano jg 16 maja w poznanskiej parafii pw.
sw. Jana Kantego, w ktorej przed laty stuga Bozy ks. Aleksander Wozny powotat do istnienia
pierwszy krgg matzenstw.

Rocznicowe obchody rozpoczeta uroczysta Msza sw. pod przewodnictwem emerytowanego
biskupa pomocniczego Zdzistawa Fortuniaka, koncelebrowana przez ks. Roberta Klemensa COir,
diecezjalnego moderatora Domowego Kosciota oraz kilkudziesieciu ksiezy moderatoréw kregdw.

Jak przypomniat w homilii bp Fortuniak, ,juz kilkadziesiat lat temu, gdy nie wszyscy moze
zdawali sobie sprawe, w jakim kierunku swiat zaczyna sie kierowac, stuga Bozy ks. Franciszek
Blachnicki wiedziat, ze matzonkowie i rodzice potrzebujg programu formacyjnego oraz wspaolnoty,
ktéra bedzie ich wspierac”.

- Swieci majg swojg madrosé i swoje widzenie. To oni piszg historie Kosciota i $wiata.
Btogostawienstwa zrodzonego wtedy zamystu ks. Blachnickiego do dzi$ doswiadczajg cztonkowie
Domowego Kosciofa. Przynaleznos¢ do wspdlnoty pomaga im przede wszystkim dojrzewaé w
mitosci. Pomaga im zrozumie€, ze mito§¢ dojrzata, czyli komunia, nie polega na zaspokajaniu
swoich potrzeb kosztem drugiego cztowieka, lecz na ograniczaniu egoizmu i egocentryzmu.
Mitosci, ktora obejmuje catego cziowieka, nie tylko to, co w nim atrakcyjne, ale i wady,
niedociggniecia i braki. Bo to mito$¢ mitosierna — podkreslat biskup.

Jak przypominajg w rozmowie z KAI Elzbieta i Jerzy Wolscy, ktérzy od 2013 r. petnig
funkcje pary diecezjalnej, Domowy Kosciot za cel stawia sobie wsparcie matzonkéow we wzroscie
ich mitosci i budowaniu jednosci. — W Domowym Kosciele poznajemy i wprowadzamy w zycie
takie elementy, jak modlitwa osobista, matzenska i rodzinna oraz dialog matzenski. Niezwykle
wazny jest tez udziat w comiesiecznych spotkaniach kregu liczagcego od 4 do 7 matzenstw oraz,
przynajmniej raz w roku, w rekolekcjach — wyjasniajg matzonkowie dodajgc, ze zblizanie sie
matzonkow do Boga sprawia, iz zblizajg sie oni takze do siebie.

- Zaangazowanie w Domowy Kosciot pozwala tez na przebywanie z matzenstwami, ktore
obraly podobny styl zycia. Stwarza rowniez swietne warunki do dobrego wychowywania dzieci —
zauwazajg Wolscy, w rodzinie ktérych juz trzecie pokolenie nalezy do Domowego Ko$ciofa.

Jako pierwszy z archidiecezji poznanskiej kontakt z oazg rodzin miat postugujacy w parafii
pw. sw. Jana Kantego w Poznaniu duszpasterz akademicki ks. Stefan Patryas. Po tym, jak
prowadzit oazy studenckie, stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki poprosit go o poprowadzenie w
Kroscienku wiasnie oazy dla rodzin. Zaowocowato to tym, ze proboszcz parafii pw. $w. Jana
Kantego, stuga Bozy ks. Aleksander Wozny, w 1975 r. zaproponowat kilku matzenstwom
posyfajacym dzieci do wczesnej komunii Swietej uczestnictwo w kregu. W jego dziatalnosc, jak i
kolejnych, zaangazowany byt ks. Patryas, ktéry zostat zresztg pierwszym moderatorem
diecezjalnym Domowego Kosciofa, a nastepnie pierwszym moderatorem krajowym.

Z kolei pierwsze na terenie archidiecezji rekolekcje dla rodzin, poczgtkowo 4-dniowe,
odbyty sie w 1981 r. w Konarzewie. Wspotprowadzita je, podobnie jak kolejne, s. Jadwiga Skudro
ze Zgromadzenia Sacré Coeur, od samego poczgtku zaangazowana w tworzenie kregow
Domowego Kosciota w Polsce. W 1984 r. pojawita sie potrzeba organizowania 15-dniowych
rekolekcji. Pierwsze z nich odbyly sie w podpoznanskim Kiekrzu. Od tego czasu rekolekcje te staty



sie bardziej dostepne, co przyczynito sie do intensywniejszego rozwoju Domowego Kosciota w
archidiecezji poznanskiej. Obecnie dziata w niej 170 kregéw Domowego Kosciota, w ktorych
formuje sie 800 matzenstw. Postuguje im ponad 100 ksiezy moderatoréw kregdéw. (KAl)

Jean Vanier odebrat nagrode Templetona

Wdziecznos¢ osobom niepetnosprawnym intelektualnie za wszystko, czego go nauczyly i
czym go obdarzyty wyrazit zatozyciel ruchu "L’Arche” oraz ,Wiara i Swiatto” Jean Vanier. 18 maja
w anglikanskim kosciele St. Martin-in-the-Fields w Londynie przyjgt on prestizowg Nagrode
Templetona, ktéra jest przyznawana corocznie osobom przetamujgcym bariery miedzy naukg a
religia.

Jean Vanier podkreslit, ze ta wspaniata nagroda jest wyrazem uznania piekna i wartosci
0sOb niepetnosprawnych umystowo, z ktérymi od piecdziesieciu lat zyje we wspodlnocie. Ukazaty
one wielu osobom swoje dary duchowe i ludzkie oraz zainspirowaty rozwdj ruchu ,L’Arche” oraz
,Wiara i Swiatto”. Wyrazit przekonanie, ze to one sg laureatami tej nagrody, aby znacznie wiecej
0sOb naznaczonych uposledzeniem umystowym mogto wzrasta¢ w wolnosci wewnetrznej, odkry¢
swojg wartosc¢ jako ludzie oraz Boze dzieci. ,Natomiast one ze swej strony mogg poméc wielu tak
zwanym «normalnym» ludziom, uwiezionym przez nasze kultury zorientowane na zdobycie
witadzy, zwyciestwo oraz sukces indywidualny, w odkryciu, co to znaczy by¢ cziowiekiem” -
stwierdzit Jean Vanier.

Zatozyciel ruchu ,Wiara i Swiatto” podkreslit rewolucyjne zmiany, ktérych czescig jest jego
dzieto. Czesto bowiem osoby niepetnosprawne umystowo byty postrzegane jako zrédto wstydu,
czy nawet kary Bozej dla rodzicow. Byli oni czesto postrzegani jako wspaniali ludzie, a nawet
osoby swiete, bo troszczgce sie o ludzi ,takich jak oni”. ,Dzi§ staje sie jasne, ze to osoby z
niepetnosprawnoscig intelektualng, mogg humanizowac swiat, jesli nawigzemy z nimi prawdziwg
przyjazn. Nie sg one w zadnym wypadku Bozg karg, lecz przeciwnie drogg prowadzgcg do Boga”
- podkreslit laureat tegorocznej Nagrody Templetona.

Nastepnie Jean Vanier wskazat na znaczenie bycia z innymi osobami, nhawigzywania relaciji
i przyjazni, dzielenia positkdw, spotkania osob innych, niz my sami. Zauwazyt, ze wspdlnotowy styl
zycia, pomaga wzrasta¢ w cziowieczenstwie, w mitosci wzajemnej. Nie ukrywat, ze niektére z
0séb przyjmowanych w ruchu ,L’Arche" oraz ,Wiara i Swiatlo” naznaczone sg lekiem a nawet
przemocg i trudno z nimi przebywaé. ,Musimy uzbroi¢ sie w cierpliwos¢ i wierzy¢, ze ich
prawdziwe ,ja” ujawni sie stopniowo. Musimy tez uzbroi¢ sie w cierpliwos¢ wobec siebie i wierzy¢,
ze jesli probujemy mitowac i stawac sie otwartymi na duchowos¢ mitosci, ujawni sie takze nasze
prawdziwe «ja». Jesli mitujemy, jesli naprawde kochamy innych ludzi i wierzymy w nich, to oni sie
przemieniajg ale i my rowniez zostaniemy przeksztatceni. Wspolnota jest zatem miejscem
uzdrowienia, przemiany i humanizacji osob. Jest miejscem, gdzie naszg misjg jest wzrastanie
mito$ci i przebaczeniu i jest to wielki wysitek” - powiedziat zatozyciel ruchu ,Wiara i Swiatto”.

Jean Vanier podkreslit dary serca, jakimi obdarzeni sg ludzie niepetnosprawni umystowo.
Wskazat, ze mogg nas one otworzy¢ na mitowanie w sposob szczegolny. Zalezy im bowiem na
rozwijaniu relacji mitosci, ktéra nada ich zyciu sens i znaczenie. Podkreslit takze rados¢, jaka
wyptywa z takiego postrzegania zycia. Zaznaczyt, ze chodzi o dar wyzwolenia serc, by kochaty.
Tegoroczny laureat nagrody Templetona podziekowat osobom niepetnosprawnym umystowo,
ktére towarzyszg mu od 50 lat za wszystko czego go nauczyty i czym go obdarzyty. ,To w ich
imieniu i wraz z nimi przyjmuje nagrode Templetona za rok 2015” - zakohczyt swoje wystgpienie
Jean Vanier.

Jean Vanier jest filozofem, pisarzem, znanym autorytetem moralno-religiinym oraz
zatozycielem dwoch miedzynarodowych ruchow o charakterze wspolnotowym: "L’Arche" oraz
"Wiary i Swiatta". W centrum tych ruchéw sg osoby z niepetnosprawnoscig intelektualng. 137
wspdlnot "L’Arche" istniejgcych w 35 panstwach oraz 1600 wspdélnot ,Wiary i Swiatta” w 80 krajach
to autentyczne centra przemiany dokonujgcej sie w ludziach. Zyjt on we wspélnocie z osobami
uposledzonymi umystowo od 46 lat, znany jest jako gteboko zaangazowany obroica osob ubogich
i stabych w naszym spoteczenstwie.

Vanier, Kanadyjczyk (ur. 1928 r.) jest synem gubernatora generalnego Kanady, we
wczesnej miodosci byt oficerem marynarki wojennej. Po kilku latach stuzby na jednym z



brytyjskich lotniskowcow, zrezygnowat z kariery wojskowej, po czym studiowat teologie i filozofie,
co zostato uwiehczone doktoratem na temat Arystotelesa.

W 1964 r. Vanier kierowany wewnetrznym powotaniem wycofat sie z zycia naukowego i
kupit niewielki dom w Trosly pod Paryzem, postanawiajgc odtgd dzieli¢ swe zycie z osobami
niepetnosprawnymi. Tak powstata pierwsza wspolnota "L'Arche" (Arka). Duchowym ojcem
wspolnoty przez kilkadziesiat lat byt znany dominikanin o. Thomas Philippe.

Zycie wspdlnotowe w "L'Arche" opiera sie na zasadzie partnerstwa, rozumianego jako
wymiana daréw pomiedzy osobami zdrowymi a niepetnosprawnymi. Wspolnie prowadzi sie dom,
spozywa positki, pracuje i modli. Nie ma tam tez typowego dla instytucji charytatywnych podziatu
na odrebne swiaty: opiekundéw i podopiecznych. Wzajemnym relacjom towarzyszy zasada
przyjazni. Jean Vanier okresla stabo$¢ jako dar oraz szanse, a nawet site, ktora zbliza ludzi do
siebie oraz wyzwala w nas dobro.

Vanier nieustannie podkresla, ze osoby z uposledzeniem majg do odegrania wielkg role we
wspotczesnym sSwiecie i w Kosciele. Jego zdaniem osoby te bedac ograniczone w rozwoju
intelektualnym, rozwijajg sie szczegodlnie w sferze duchowej i emocjonalnej, krotko méwigc: w
sferze mitosci. Cechuje je nieograniczone zaufanie, wierno$¢ w przyjazni i bezinteresownosg, jak
rowniez bardzo gtebokie wyczucie sfery sacrum.

Tymi wilasnie wartosciami - zdaniem Vaniera - uposledzeni mogg stuzy¢ otaczajgcemu
Swiatu, gonigcemu za powierzchownym sukcesem. Misjg wspdlnot jest uswiadamianie otoczeniu,
takze wspdlnocie Kosciota, istotnego znaczenia ludzi ubogich i uposledzonych.

Vanier, odbierajgc w 1997 r. nagrode z rgk Jana Pawta Il, powiedziat: "Nawet w Kosciele,
pomimo stéw Jezusa i $w. Pawta, a takze pomimo twych wiasnych nauk, Ojcze Swiety, osoby z
uposledzeniem nie sg powazane ani dostrzegane jako wazna czes¢ Ciata Chrystusowego. Zbyt
czesto uwaza sie je za niewarte uwagi, traktowane jedynie jako obiekty mitosiernej
dobroczynnosci. Wiele oséb zajmujgcych sie nimi nie dostrzega, jakim btogostawienstwem i
zaszczytem jest dzielenie z uposledzonymi swego zycia".

W kilka lat po powstaniu "Arki", Jean Vanier wraz z Marie-Helene Mathieu powotat kolejny
ruch wspdélnot "Wiara i Swiatto", skupiajgcy w swoich wspdlnotach osoby zdrowe oraz
niepetnosprawnych i ich rodziny, nie mieszkajgce jednak pod wspdlnym dachem, ale w jednej
parafii, dzielnicy czy miescie. Tworzg one srodowisko, koncentrujgce sie wokdét najstabszych.
Ruch ten powstat w Lourdes, podczas miedzynarodowej pielgrzymki oséb niepetnosprawnych,
zorganizowanej przez Vaniera na Wielkanoc 1971 r.

Ruchy "L’Arche" oraz "Wiara i Swiatto", choé powstaty na gruncie Kosciota katolickiego,
dzi$s zrzeszajg, np. w Ros;ji, Indiach czy na Bliskim Wschodzie, ludzi ré6znych wyznan i religii.
Pokazujg w ten sposodb, ze osoby z uposledzeniem umystowym mogg odegrac istotng role w
budowaniu jednosci miedzywyznaniowej i jednosci miedzy religiami.

"Wiara i Swiatto" skupia obecnie ok. péttora tysigca wspélnot w 80 krajach: w Polsce jest
ich ponad 150. "L' Arche - Arka" ma 137 wspdlnot w 35 krajach swiata, na niemal wszystkich
kontynentach. W Polsce dziatajg trzy wspodlnoty "L' Arche": w Sledziejowicach k. Krakowa, w
Poznaniu i we Wroctawiu. Tworzona jest wspolnota w Warszawie. (KAI)

* % *x *x * * *

Il Krucjata Modlitwy w intencji Ojczyzny

Czerwiec - Aby cztonkowie ruchéw koscielnych z nowym dynamizmem
podjeli apostolstwo w trudnych obszarach zycia spotecznego.

Lipiec - Za ruchy, aby przedstawity bogatsza propozycje formacji
skierowanej do ludzi mtodych, przygotowujacag do Swiatowych Dni
Mtodziezy Krakow 2016.



Kalendarz najblizszych spotkan ORRK
- 26 wrzesnia - Spotkanie Rady Programowej ORRK, godz. 10.30

- 20 pazdziernika - Spotkanie Ksiezy odpowiedzialnych w poszczegdlnych
diecezjach za ruchy i stowarzyszenia katolickie, Sekretariat Konferencji
Episkopatu Polski, godz. 10.30

- 21 listopada - Spotkanie Plenarne ORRK, godz. 10.30, Dom Amicusa
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